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Introduccién®

Al principio de esta intervencion quisiera tener unas palabras de agradecimiento para
la Universidad Pontificia de Salamanca y para el profesor Jacinto NUfiez. Conoci a este Gltimo
en la Universidad Pontificia de Comillas y su reencuentro me permite agradecer publicamente
a estas dos universidades de la Iglesia espafiola el papel que han desempefiado en mi
formacion y trayectoria profesional. Una trayectoria que no es de tedlogo sino de filésofo
ocupado principalmente en cuestiones de Filosofia Moral y Politica.

Se me ha pedido que describa los desafios culturales de la globalizacion. No se trata de
una tarea sencilla porque exige tomar cierta distancia de un proceso cultural donde estamos,
nos movemos Yy existimos. Entiendo la cultura desde las coordenadas del personalismo
comunitario y la hermenéutica filosofica de Gadamer o Ricoeur, es decir, vinculada al cultivo
del alma humana y todas aquellas formas simbolicas que la mantienen viva. Se trata de una
tradicion fenomenoldgico-existencial donde desempefian un papel importante los valores, el
sentido y los ideales de vida buena®. Mi exposicién tendrd cuatro partes: en la primera
analiazaré el concepto de globalizacion y sus desafios culturales; en la segunda describiré los
escenarios de la nueva evangelizacion; en la tercera analizaré con detalle dos textos valiosos y
significativos donde se concreta de manera detallada la relacion entre cultura y globalizacion.

Como filésofo que se siente a la vez miembro activo de la comunidad eclesial voy a
plantear la relacion entre cristianismo y cultura moderna como un problema hermenéutico de
“aplicacion”. Por eso, en la tltima parte de mi exposicion analizaré la interaccion del
cristianismo con la cultura mostrando dos posibilidades: la disolucion dentro del eclecticismo
y homogeneidad de la cultura moderna o la identificacion como desafio para construir una
modernidad catdlica. Esta ultima parte nos sitla ante algunas tareas importantes: evitar el
repliegue y la defensa, discernir entre los nuevos imaginarios sociales, reconstruir las
narrativas eclesiales, hacer a Dios creible en el mundo o sencillamente trabajar sin miedos y
complejos. Sin clarificar el significado de la interaccion, la disolucién y la identificacion es
dificil precisar la forma de llevar a cabo las tareas. Por eso hemos concretado como subtitulo
de la ponencia estos tres términos. De esta forma, al presentar los desafios culturales de la
globalizacion planteamos la pregunta por las fuentes de la identidad cristiana y las claves para
su identificacion.

! Este estudio se inserta en el Proyecto de Investigacién Cientifica y Desarrollo Tecnol6gico FF12010-21639-C02-01,
financiado por el Ministerio de Ciencia e Innovacion y con Fondos FEDER de la Unidn Europea, y en las actividades
del grupo de investigacion de excelencia PROMETEO/2009/085 de la Generalitat Valenciana.

2 He desarrollado en varios trabajos anteriores estos presupuestos filosoficos, cfr: El arte de poder no tener
razén. La hermenéutica dialégica de Gadamer. Ediciones de la Universidad Pontificia Salamanca, Salamanca,
1990; Etica y Voluntariado. PPC, Madrid, 1998; Etica, una introduccion. Acento, Madrid, 2001. Voz “Dialogo”
en M. Beachot - F.Arenas (ed.), 10 palabras clave en hermenéutica filoséfica. Verbo Divino, Pamplona, 2006,
177-218. Maés recientemente en “La edad hermenéutica de la razén”: Pensamiento 66:250 (2010), 909-937.



I.- La globalizacion y los desafios culturales
a.- Globalizacion y globalismo

El término globalizacion es uno de los conceptos que mejor describen nuestra
situacion social, politica y cultural. Lo utilizamos no s6lo para describir la crisis econdmica
que consideramos global, sino para describir los desafios de la politica donde la justicia que
buscamos es global; los desafios de la ecologia donde las soluciones son globales; o los
desafios de la cultura porque el sentido, la felicidad y los valores no tienen fronteras. Ulrich
Beck, un soci6logo aleméan publicé hace unos afios un libro donde respondia a esta pregunta,
“¢Qué es la globalizacion?”, en €l proponia una clarificacion de conceptos que ha cobrado
valor con el paso de los afios.Beck distingue entre globalizacion, globalidad y globalismo:

“Por globalismo entiendo la concepcién segun la cual el mercado mundial desaloja o
sustituye el quehacer politico; es decir, la ideologia del dominio del mercado mundial
o la ideologia del liberalismo. Esta procede de manera monocausal y economicista y
reduce la pluridimensionalidad de la globalizacion a una soOla dimension: la
econémica, dimension que considera, asimismo de manera lineal...El nucleo
ideoldgico del globalismo reside mas bien en que da al traste con una distincién de la
primera modernidad, a saber, la existente entre politica y economia...La globalidad
significa lo siguiente: hace ya bastante tiempo que vivimos en una sociedad mundial,
de manera que la tesis de los espacios cerrados es ficticia....La globalizacién significa
los procesos en virtud de los cuales los estados nacionales soberanos se entremezclan e
imbrican mediante actores transnacionales y sus respectivas probabilidades de poder,
orientaciones, identidades y entramados varios.

El globalismo se convierte en la ideologia nueva que ha sustituido a las ideologias
antiguas. Como todas ellas, correria el peligro de ser reduccionista y generaria una
simplificacion de los fendmenos que impediria la complejidad de su verdad. Como esta
supremacia econémica también estaria relacionada con el acaparamiento de recursos
energéticos, hidricos y de materias primas, entonces la globalizacion no es un proceso
necesariamente justo. En este sentido, la globalizacion no describe un orden global justo sino
que plantea serias dudas de que tenga algun tipo de orden. Por eso la globalidad no es
sinénimo de orden. Para algunos economistas como Stiglitz, la globalizacion se inicié con un
conjunto de promesas y esperanza que aun estan por cumplir; se penso que todo iba a ser mas
barato y mejor, que desaparecerian las fronteras y que la comunicacion entre los pueblos seria
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mas efectiva, sin embargo “la ola ha acabado hundiendo a los mas pequefios”.

Varios afios antes de que se anunciara la crisis de 2008, Manuel Castells, uno de los
analistas mas importantes de la sociedad de la informacién describia la situacion en términos
de casino global y de cultura del pelotazo informacional:

¥ U. Beck, ¢Qué es la globalizacion?. Paidés, Barcelona, 1998, pags. 27-29. Otros socidlogos como Alain
Touraine consideran que la globalizacion es sindnimo de trilateralizacién o nuevo imperialismo, cfr. El Pais, 29
de septiembre de 1996, p. 17.

* Cfr. Declaraciones en el Foro de Politica Econdmica (Guadalajara, México), Cfr. El Pais, 29 de noviembre de
2006.



“La fuente de inestabilidad monetaria esta en la contradiccion entre la globalizacion de
los mercados, permitida por las nuevas tecnologias, y el particularismo nacional de las
divisas...sobre este movimiento natural de capitales opera otro flujo, a veces mas
importante, de movimientos especulativos, es decir, de movimientos suscitados a
partir de una apuesta, a la baja o al alza, sobre la evolucién previsible de monedas o
valores...los mecanismos financieros en su conjunto estan siendo dominados por una
diversificacion creciente de los mecanismos de inversion, cada vez mas separada de la
economia de las empresas...La circulacion incontrolada de capital y la capacidad
tecnoldgica para generar ganancias infinitamente mayores en movimientos bursatiles
que en inversion empresarial, estan desarticulando la economia mundial, haciéndola
imprevisible y, por tanto, desincentivando toda inversion que necesite tiempo para
fructificar. Es la cultura del pelotazo informacional

b.- Desafios culturales de la globalizacion

La globalizacién esta teniendo efectos importantes de orden cultural, es decir, en el
orden del sentido, los valores y las inquietudes que movilizan los proyectos de felicidad. Para
precisar el impacto de estos efectos podemos prestar la atencién en tres frentes. Por un lado, el
frente de una revision radical de la modernidad, es decir, no s6lo un cambio determinante en
la forma de relacionarnos con la naturaleza (nuevas tecnologias) sino en la forma de
relacionarnos con nosotros mismos y los demas. Z. Bauman ha descrito esta revisién como
“modernidad liquida” para describir el cambio en la forma de entender las relaciones, los
vinculos, las obligaciones y los valores. Incluso en la forma de plantear la identidad personal.
Una identidad insatisfecha y en permanente excitacion del deseo donde el ciudadano (héroe
de la modernidad) deja de ser considerado como ente soberano y es reducido a “bobo

engatusado con promesas fraudulentas™®.

En segundo lugar, no olvidemos las dificultades conceptuales para describir este
proceso Y la necesidad de acudir a metaforas que lo visibilicen: “ola”, “tormenta”, “sunami”,
o incluso la proximidad a lo que en la tradicion biblica era descrito como “densa niebla que
cubre las naciones”. Esta expresion biblica fue utilizada por Benedicto XVI para referirse a
una globalizacion que “no es sinénimo de orden mundial; todo lo contrario™. Esto es una
muestra de la dificultad de definir Unicamente en términos econémicos, sociol6gicos o
politicos, estamos ante un fenémeno sustancial o estructuralmente cultural.

En tercer lugar, otro frente existencial ha sido descrito por Richard Sennett en su libro
La corrosion del caracter. Este libro describe las consecuencias del capitalismo global en el
caracter de los nuevos trabajadores. Los imperativos de la flexibilidad, la adaptacion, la
movilidad y la absoluta disponibilidad de los trabajadores han generado trabajadores sin
caracter, es decir, personas sin proyecto de vida propio, sin raices comunitarias y sin ideales a
largo plazo. Como sociélogo, Sennett se pregunta por la construccion de marcos narrativos
en los que se integran la vida de las personas. Aunque haya historias de vida en los sujetos y
aunque estas se encuentren fragmentadas, lo importante es la construccién de una narrativa
compartida de dificultad. Sin estas narrativas no hay destino compartido.®

M. Castells, “El casino global”: El Pais, 18 de abril de 1995, p. 15.

¢ 7. Bauman, Vida de Consumo. FCE, México, 2007, p. 25.

" Benedicto XVI, Homilia dia de la Epifania, 7 de enero de 2008.

8 Cfr. R. Sennett, La corrosion del caracter. Anagrama, Barcelona 2000, p. 154.



Para la construccion de estos marcos narrativos son de gran utilidad las propuestas
éticas de E. Levinas y Paul Ricoeur, propuestas donde la pregunta fundamental no es “¢quién
soy yo?” sino “;quién me necesita?”. En una economia globalizada, el sistema irradia
indiferencia, incluso parece desentenderse cuando falta la confianza y “donde no hay razén
para sentirse necesitado”. Sennett termina sus reflexiones afirmando: “un régimen que no
proporciona a los seres humanos ninguna razon profunda para cuidarse entre si no puede
preservar por mucho tiempo su legitimidad™®.

Estas dindmicas de la globalizacion que externamente se presentan de una manera
determinista y necesaria, desde el punto de vista mental o interno de los sujetos se llegan a
plantear como légicas, racionales y quizd como consecuencias de la forma mas inhumana de
individualismos: el atomismo. El trabajador se convence de que la mejor forma de situarse en
la globalizacion es protegiéndose, defendiéndose de las amenazas y blindandose. Pero no
sucede sdlo en el ambito laboral sino en otros &mbitos de la vida cotidiana como el consumo,
la administracion del tiempo del ocio, la gestion de la vida familiar o incluso el acceso a
servicios espirituales o religiosos. A la indiferencia se le afiade la segregacion. Como
acertadamente ha descrito Charles Taylor en este proceso, el “yo poroso” ha sido sustituido

por un “yo blindado”.*°

c.- Dinamismo cultural y desafios antropol6gicos
Estos dinamismos culturales plantean tres desafios antropol6gicos importantes:

El dinamismo de la informacion. La globalizacién se ha puesto en marcha cuando la
economia se ha convertido en economia informacional. Las tecnologias de la informacion han
transformado las categorias tradicionales de acceso a la realidad y los analistas hablan de
“sociedad de la informacidon” o incluso “sociedad del conocimiento”. Con ello nos muestran
no sélo el valor que tiene la informacién sino la capacidad que puede tener para condicionar
el conocimiento. Ahora bien, el conocimiento no s6lo nos puede proporcionar mas seguridad
sino que puede proporcionarnos mas incertidumbre, de manera que vuelven a ser relevantes
las preguntas por los fines, las metas o los valores que orientan el uso (o abuso) que las
sociedades del conocimiento hacen de la informacion disponible.

El dinamismo de la indiferencia y la fragilidad existencial. Ademas de un proceso
de datos, informacion y conocimiento de lo que ocurre, la globalizacion es un proceso de
dotes, de capacitaciones y de disposiciones ante realidades nuevas. Las coordenadas
antropologicas se han modificado y emergen nuevas figuras de sujeto o de comunidad. Y
surgen nuevos problemas antropoldgicos relacionados con las necesidades o indiferencias. Sin
atender a los cambios biologicos que se estan produciendo en la especie humana, observemos
los cambios que se producen a nivel biogréafico. La forma de construir y configurar las
biografias ha cambiado totalmente. Si a nivel interno es dificil delimitar como las redes
sociales estan afectando a las capacidades cognitivas, emocionales y actitudinales, a nivel
externo figuras determinantes como la del padre, maestro o héroe han cambiado totalmente
los perfiles biogréficos de la nuevas generaciones.

El dinamismo la tradicién y la identidad. El puente entre el nuevo universo de la
informacion y el viejo mundo de la historia pone ante nosotros el problema de la continuidad

° Op. cit., p. 155.
19°Ch. Taylor, A Secular Age. Belknap of Harvard, Cambrigde, 2007, p. 39. Planteamiento retomado
recientemente en Dilemmas and Connections, Belknap of Harvard, Cambrigde, 2011, pags. 188-214.



o discontinuidad del tiempo que estamos viviendo. Con la globalizacién no solo se plantea el
problema de las identidades multiples en sociedades homogeneizadas por el consumo sino el
problema de la gestion de las diferencias étnicas, culturales o religiosas. Las tradiciones se
transforman y se ven obligadas a cuestionar su posicién ante fendmenos que las desbordan.
Aqui es donde se sitlan el problema epistemoldgico y ético de la verdad. Un problema que
plante6 adecuadamente la hermenéutica filoséfica pero que ha sido simplificado
sociologicamente cuando algunos intérpretes de Gadamer como Vattimo y Rorty ha dicho
Adios a la verdad."

En lugar de interpretar el nuevo contexto cultural como un desafio para la
reconstruccion o renovacion de las teorias tradicionales de la verdad, estos autores consideran
que debemos gestionar la pluralidad y incertidumbre. Para evitar lo que ellos llaman
fundamentalismo de las teorias tradicionales de la verdad se resignan a la facticidad de la
pluralidad y la incertidumbre. En lugar de construir una propuesta critica que evite reducir la
verdad a la certeza de la investigacion en las ciencias positivas, se limitan a instalarse en la
pluralidad y la incertidumbre. De esta forma no articulan una relacion critica entre verdad y
tradiciones, tarea imprescindible para afrontar los desafios éticos, antropoldgicos y culturales
de la globalizacion.*

I1.- Los escenarios de la nueva evangelizacion

El punto nimero 6 del documento que lleva por titulo La nueva evangalizacion para
la transmision de la fe cristiana (Lineamenta), utiliza el concepto “escenario” para describir
en términos de ética hermenéutica la responsabilidad histérica de los cristianos. Una vez que
ha descrito la nueva evangelizacion como una actitud y estilo audaz la describe con las
siguientes palabras: “Capacidad del cristianismo para saber leer y descifrar los nuevos
escenarios que en estas Ultimas décadas han surgido dentro de la historia humana, para
habitarlos y transformarlos en lugares de testimonio y de anuncio del Evangelio”...se trata de
escenarios sociales, culturales, econdmicos, politicos y religiosos”.

La palabra “escenario” no solo describe la parte del teatro donde se realizan las
representaciones sino los lugares o conjunto de circunstancias en las que se desarrolla un
suceso. La riqueza de este campo semantico es basica para entender la vida del cristiano no
solo como “agente” que asume un engardo o realiza una accidén en nombre de otro; tampoco
unicamente “actor” que representa un papel escrito por otros. Al cristiano se le exige ser
“autor”, es decir, un verdadero intérprete dentro de la historia. La mision no consiste
Unicamente en leer sino en descifrar, es decir, en interpretar papeles en clave de
responsabilidad. Es una interpretacion para habitar y transformar, no para acomodarnos
pasivamente a interpretaciones que realicen otros.

Este apartado del documento remite explicitamente a la enciclica de Juan Pablo II
Redemptoris Missio (1990). Aunque en ella no se utiliza el término “escenario” si se habla de
areas culturales, “ambitos”, “lugares donde se pueda tener una vision real” y ‘“nuevos
aeropagos”. Todo el campo semantico que se utilizdo en el numero 5 del documento para

1 Este es el significativo titulo de uno de los Gltimos trabajos de G. Vattimo, Gedisa, Barcelona, 2010.

12 para esta articulacion puede consultarse nuestro trabajo “Tradicion y verdad. El testimonio de Gadamer,
Taylor y Ricoeur”, en 1. Murillo (ed.), Actualidad de la tradicion filoséfica. Ediciones Dialogo Filosofico,
Madrid, 2010, 275-286.



describir la nueva evangelizacion (fervor, ardor, interpidez, corage, energia, audacia) tiene
que aplicarse en los nuevos escenarios. Habitar y transformar estos lugares es aplicar. Por lo
tanto, es importante conocer bien los escenarios porque la aplicacion es realizada por los
protagonistas o intérpretes de esos escenarios. La aplicacion, como en la ética, se convierte en
el problema hermenéutico fundamental.

Los escenarios que plantea el documento son los siguientes:

1°.- El escenario cultural “de fondo”. Se le dedica mas espacio que a los demés y
gira en torno al concepto de secularizacion. Al sefialar las dimensiones culturales de la
secularizacion, relacionadas fundamentalmente con el relativismo, se indican las graves
implicaciones antropoldgicas. El texto explica lo que se entiende como modo secularizado de
entender la vida: nueva mentalidad hedonista y consumista, cultura de la imagen, sustitucion
de la categoria “muerte de dios” por “culto al individuo”. Aqui aparece la expresion
“gramatica de la fe” que resultara interesante para redescubrir la alegria de la experiencia
cristiana. También se nos advierte de un “prometedor renacimiento religioso”, ambivalente
porque puede ser instrumentalizado y entonces se convierte en fundamentalismo.

2°.- El gran fendmeno migratorio. ElI paso del campo a la ciudad ya era una
preocupacion importante en el texto de 1990 cuando aludia al fenémeno de las migraciones.
Sin embargo, ahora el texto exige una desvinculacién de las coordenadas geograficas Norte-
Sur, Este-Oeste. Ahora el acento se pone en el desarraigo y se recoge el término de “liquidez”
o “fluidez” para describir el resultado cultural (crisis de identidad, tradicion, historia). Aqui se
produce una reflexion interesante sobre la ambivalencia de la globalizacion. De la
globalizacién caben dos hermenéuticas:
- Determinista: vinculacion de la globalizacion son la dimension econdmica y
productiva
- Liberadora: vinculacion con aprendizajes de nuevas formas de solidaridad y
nuevos caminos para compartir el progreso.

3°.- Los medios de comunicacion social. Se reconoce un influjo cada vez mas amplio
en todas las partes del planeta. Ademas, los medios generan una nueva cultura de la que se
llega a afirmar que es “el lugar de la vida publica y de la experiencia social”. Tiene sus
beneficios al facilitar la creacién de una cultura de dimensiones mundiales, pero también tiene
sus inconvenientes, algunos de ellos relacionados con la “alienacion ética y politica de la
vida”. Los redactores del documento recogen una expresion del socidlogo francés Gilles
Lipovetsky cuando afirman que el punto final de esta cultura es la creacion de una “cultura de
lo efimero”. El documento no se queda solo en lo efimero sino que afiade: “de lo inmediato,
de la apariencia, es decir, una sociedad incapaz de memoria y de futuro”.

4° - El escenario economico. A partir del tercer desafio, la descripcion del escenario
es mas limitada y escasa. Aluden a las veces en las que el magisterio ha hecho alusion a estos
temas y se limitan a indicar los problemas de la distribucion de los recursos y el dafio a la
creacion. Aluden brevemente a la crisis econdmica y se explayan en una importante alusion al
paragrafo 42 de la Caritas in Veritate donde se analiza el papel de la Iglesia ante el desarrollo.
A pesar de que los medios reserven cada vez menos papel a los pobres, el texto recuerda las
responsabilidades que les esperas a las Iglesias en este campo.

5°.- La investigacion cientifica y tecnoldgica. Aqui se plantea el desafio de la que
ciencia se convierta en una nueva religion, es decir, el riesgo de una transformacién de la



ciencia y la técnica en “nuevos idolos del presente”. Esto genera nuevas formas de gnosis y
nuevos cultos que se presentan con una funcion terapéutica, ofreciendo las précticas religiosas
en clave de prosperidad y gratificacion instantanea.

6°.- Libertad religiosa y ambitos del poder politico. Con la caida del muro de Berlin
se ha transformado el escenario ideoldgico. Esto ha favorecido la libertad religiosa y la
posibilidad de una reorganizacion de las iglesias historicas. Esta reorganizacion también
afecta a los actores internacionales donde el mundo isldmico y el mundo asiatico desempefian
un papel importante. En el documento no se profundiza en los temas, s6lo se describe alguno
de ellos: la paz, el desarrollo, el mejoramiento de las formas de gobierno mundial, la defensa
de los derechos humanos, el papel de las minorias, etc.

I11.- Dos interpretaciones de referencia

Esta descripcién de los escenarios que se realiza en los Lineamente tiene un valor
instrumental y propedéutico para orientar los debates preparatorios del proximo Sinodo de los
obispos del afio 2012. Junto a estos escenarios hay dos textos que, a nuestro juicio, tienen un
valor paradigmatico para clarificar lo que hemos llamado momento de la aplicacion, es decir,
el momento de la realizacidn contextualizada de la Nueva Evangelizacion. Aunque no los voy
a comentar con detalle, me limitaré a reproducirlos e indicar algunos puntos que considero
basicos para perfilar con inteligencia publica y credibilidad cultural las propuestas que
resulten de la Nueva Evangelizacion.

a.- Texto de R. Fisichela

“La crisis que vivimos, entonces, se podria resumir de manera ain mas sintética: Dios hoy no
es negado, sino desconocido. Por parte del hombre contemporaneo hay algo de verdadero,
probablemente, en este modo de plantearse el problema en torno a el nombre de "Dios". En
algun sentido se podria decir que se ha pasado de la hipdtesis indtil a la buena posibilidad
ofrecida al hombre. Con respecto a esta perspectiva deberiamos ser capaces de agitar las
aguas a menudo demasiado tranquilas de dos lagos artificiales: el de la indiferencia, que
frecuentemente domina el contexto cultural referido a esta problematica; y el de la obviedad,
gue evidencia cuanta ignorancia, a menudo supina, existe acerca de los contenidos religiosos.
Indiferencia e ignorancia, lamentablemente, se encuentran en la base del sentido comun
religioso todavia presente, haciendo siempre mas débil la pregunta religiosa y, especialmente,
la decision consciente y libre. Retorna inmediatamente la escena tan familiar de Pablo en las
calles de Atenas (Hch. 17, 16-34). No ha cambiado tanto desde entonces. Las calles de nuestra
ciudad estan repletas de nuevos idolos. El interés hacia un muy genérico sentido religioso
pareceria tomarse una especie de revancha; expresiones religiosas se multiplican y
frecuentemente estan vacias de espesor racional. En algunos casos se sigue el soplo de la
emotividad, en otros, al contrario, diversas formas de fundamentalismo; ambos no indican
otra cosa que la ausencia de espesor intelectual. Por Gltimo, aparecen de nuevo en el horizonte
mesias de la Gltima hora, predicando el inminente fin del mundo. En este contexto hay que
preguntarse quiénes son los nuevos Pablo de Tarso conscientes de ser portadores de una
hermosas novedad que entra en el aredpago de nuestro pequefio mundo con la conviccion y la
certeza de querer anunciar al "Dios desconocido™.*®

¥ R. Fisichella, “La nueva Evangelizacion”, Conferencia en Medellin (Colombia), Universidad Pontificia
Bolivariana, 6 de febrero de 2011.



Crisis y Dios. Si en otros tiempos nuestro desafios como creyentes estaba en la
basqueda de argumentos para demostrar la existencia de Dios a quienes defendian el
agnosticismo o el ateismo, hoy el problema no esté en los argumentos sino en el problema del
conocimiento.

Cultura y Agitacién. A diferencia de quienes entienden el compromiso y la
movilizacién como hiperactividad o actividad compulsiva y desordenada, hay una forma
cultural de plantear el compromiso como “agitacion” de los lagos artificiales (ojo con la
metafora) de la indiferencia y la obviedad. Agitacion para desentumecer cierto sentido comun
religioso.

Creyente y Espacios publicos. Hay una responsabilidad especial para no reducir la
vida religiosa a sus dimensiones intimas o privadas sino lanzarla a su dimensién publica (las
calles). Los nuevos aredpagos son espacios publicos de intervencion, de expresion y de
deliberacion donde hay preocupacion por la religiosidad

Espacios publicos y Racionalidad. En los espacios publicos aparecen nuevos idolos y
la religiosidad se convierte en un problema suele simplificarse en dos direcciones:
emotivismo y fundamentalismo. La nueva evangelizacidn supone un compromiso con
argumentaciones publicas en las que haya “espesor intelectual”.

b.- Texto de Benedicto XVI

“En el plano cultural, las diferencias son alin mas acusadas que en la época de Pablo VI
Entonces, las culturas estaban generalmente bien definidas y tenian mas posibilidades de
defenderse ante los intentos de hacerlas homogeéneas. Hoy, las posibilidades de interaccion
entre las culturas han aumentado notablemente, dando lugar a nuevas perspectivas de didlogo
intercultural, un dialogo que, para ser eficaz, ha de tener como punto de partida una toma de
conciencia de la identidad especifica de los diversos interlocutores. Pero no se ha de olvidar
que la progresiva mercantilizacién de los intercambios culturales aumenta hoy un doble
riesgo. Se nota, en primer lugar, un eclecticismo cultural asumido con frecuencia de manera
acritica: se piensa en las culturas como superpuestas unas a otras, sustancialmente
equivalentes e intercambiables. Eso induce a caer en un relativismo que en nada ayuda al
verdadero dialogo intercultural; en el plano social, el relativismo cultural provoca que los
grupos culturales estén juntos o convivan, pero separados, sin didlogo auténtico y, por lo
tanto, sin verdadera integracion. Existe, en segundo lugar, el peligro opuesto de rebajar la
cultura y homologar los comportamientos y estilos de vida. De este modo, se pierde el sentido
profundo de la cultura de las diferentes naciones, de las tradiciones de los diversos pueblos, en
cuyo marco la persona se enfrenta a las cuestiones fundamentales de la existencia. El
eclecticismo y el bajo nivel cultural coinciden en separar la cultura de la naturaleza humana.
Asi, las culturas ya no saben encontrar su lugar en una naturaleza que las transciende,
terminando por reducir al hombre a mero dato cultural. Cuando esto ocurre, la humanidad
corre nuevos riesgos de sometimiento y manipulacion.” (CiV, &26)

Pocas décadas y muchos cambios. En su diagnoéstico cultural, Benedicto XVI plantea
unas diferencias que califica como “acusadas”. Si atendemos al tiempo transcurrido podemos
comprobar que en apenas cuatro décadas se ha producido una diferencia cultural importante.
Antes los contornos de las culturas estaban mas definidos, hoy al incrementarse las



posibilidades de interacciéon las fronteras, los contornos y los marcos que delimitan una
cultura con otra estdn mas diluidos.

Dialogo intercultural e identidades narrativas. El didlogo intercultural se ha
convertido en un imperativo que debe ser adecuadamente planteado. Para ello no hay que
diluir, descafeinar o “aguar” las propias identidades sino tomar conciencia de la identidad
especifica. Aunque la mercantilizacion de los intercambios genera riesgos imporantantes para
la interaccion de las culturas. El eclecticismo y la homogeneidad en los estilos de vida
dificultan construir un dialogo entre culturas que respete las identidades. Para evitar estos
riesgos, las identidades pueden plantearse en términos narrativos, es decir, formando parte de
narrativas donde la propuesta de metas comunes se realiza desde tradiciones o marcos de
referencialqiferentes. De esta forma, el didlogo intercultural permite articular identidad y
diferencia.

Racionalidad y capacitacion para la critica. Cuando caemos en el eclecticismo y la
homogeneidad damos la espalda a la racionalidad desde la que debemos analizar la vida
cultural. Con el eclecticismo porque la interaccion de las culturas se plantea en términos de
superficialidad y se las considera facilmente intercambiables. Como si la cultura fuera una
vestimenta que se pone y se quita con facilidad. Con los procesos de homegeneizacion porque
las culturas tienen una dimensién de profundidad con la que debemos contar. Una
profundidad relacionada con las cuestiones fundamentales de la existencia que no conviene
despreciar.

Integracion de naturaleza y cultura. La interaccion entre culturas supone también
una interaccion entre diferentes formas de entender la naturaleza. Podriamos decir que son
formas diferentes plantear el puesto del hombre en el cosmos y por eso la naturaleza no es un
simple objeto de dominio o manipulacion. Es poco aconsejable plantear el dialogo
intercultural sin plantearse antes la relacién entre naturaleza y cultura porque esta en juego el
valor del ser humano. Para evitar los nuevos riesgos de manipulacion y sometimiento ante los
que la tecnologia nos sitta (por ejemplo, la eugenesia a nivel micro, y el cambio climético a
nivel macro), es importante plantear racionalmente la naturaleza para que esta trascienda los
marcos culturales y el ser humano no sea reducido a simple “dato”.

IV- Entre la interaccidn, la disolucién y la identificacidn

Quisiera terminar esta reflexion sobre los desafios culturales de la globalizacion
presentando las tres opciones que se nos presentan cuando el cristianismo se hace presente
ante los nuevos desafios culturales. Cuando Benedicto XVI plantea la necesidad del dialogo
intercultural y sefiala lo que hemos llamado riesgos del eclecticismo y la homogeneidad
describe dos opciones posibles que son el resultado de la interaccion. Ahora bien, la

14 o . .

Aungue no aparezca como tal en el texto, este concepto de identidad narrativa puede ser muy (til para el
didlogo intercultural. Este concepto ha sido propuesto y desarrollado por Paul Ricoeur. Para una correcta
comprension del mismo en el conjunto del pensamiento de este importante pensador francés puede verse nuestro
trabajo La ética narrativa de Paul Ricoeur: compromiso, capacitacion y deliberacion”, en Salas, R. (Ed.); Eticas
convergentes en la encrucijada de la postmodernidad. Ediciones Universidad Catdlica de Temuco, Temuco-
Santiago de Chile, 2010, 229-264.
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interaccion es un proceso complejo donde se pone a prueba la vitalidad de una cultura
fecundada por el cristianismo.

La exigencia de fermento y levadura en la masa puede ser interpretada en términos de
disolucién del cristianismo. Los dinamismos de la modernidad y sus desarrollos culturales
pueden ser leidos en esta clave sin que se pueda distinguir con nitidez lo propio de la cultura
moderna y lo propio del cristianismo. Aungue no se pretendiera una disolucién explicita del
cristianismo, si estaria el camino allanado para el eclecticismo y el sincretismo. De esta forma
no solo se perderia capacidad para marcar las diferencias sino que corremos el peligro de
reconocer las fuentes de la vida cristiana o incluso de perder “capacidad critica”.*®

Como hemos sefialado en un reciente trabajo, para que la interaccion no se convierta
en disolucion es importante recuperar la pregunta por las fuentes morales de las practicas
culturales y, sobre todo en contextos de modernizacion y secularizacién, las fuentes pre-
politicas de la ética democratica®. Si estas fuentes son importantes para la argumentacion
moral que utilizamos para la construccion de una sociedad justa, también lo son para lo que
hemos Illamado aplicacion (realizacion, transformacion, acondicionamiento del mundo en los
diferentes escenarios). Al delimitar y precisar las fuentes no pretendemos incidir en procesos
de segregacion, separacion o fragmentacion, pretendemos plantear la identificacion no como
un problema sino como un desafio.

Hay todo un conjunto de pensadores contemporaneos que nos invitan a iniciar estos
procesos de identificacion para que no desaparezca el potencial critico que hay en la pregunta
por las fuentes de la ética o la cultura contemporénea. Junto a los planteamientos de Rene
Girard, Jirgen Habermas o Paul Ricoeur, también presento la propuesta de Charles Taylor.
Para este Ultimo, por ejemplo, no se trata de promover un catolicismo moderno sino de
plantear con seriedad y rigor la necesidad de una modernidad catdlica.'’

En los escenarios culturales modernos suele ser habitual confundir ambas expresiones
porque los cristianos no s6lo aceptamos la separacion entre Iglesia y Estado, no sélo hemos
dejado de pensar en partidos confesionales, no sélo desarrollamos nuestras actividades
profesionales en términos de igualdad con todos los demas ciudadanos, sino que a veces
estamos dipuestos a poner entre paréntesis las fuentes de nuestros compromisos. De esta
forma, nuestras convicciones religiosas no sélo se sacrifican para facilitar proyectos de
convivencia sino para promover proyectos de vida buena. Mientras no entremos en asuntos
religiosos parece que no hay problemas para que nuestro catolicismo sea moderno.

Como resultado de estos procesos nuestra fe no sélo se ha privatizado sino que ha ido
progresivamente silenciandose, limando sus sefias de identidad, haciéndose social y
culturalmente irrelevante. El resultado no es otro que la crisis de identidad que viven muchos
cristianos y comunidades que se han ido prcipitando por una pendiente resbaladiza por la que
Dios ha perdido relevancia en sus vidas y los caminos de santidad carecen de plausibilidad
sociall.BEI resultado es, como sostiene el profesor Hortal, que resulta mas facil no creer que
creer.

15 Cfr. Hortal, A.; “Es hora de marcar diferencias™: Sal Terrae 91 (2003), 137-148.

16 Ciudadania activa y religion. Fuentes prepoliticas de la ética democratica. Encuentro, Madrid, 2011. 22
edicion mayo 2011

7 Cfr. Ch. Taylor, Dilemmas and Connections. Harvard University Press, Cambridge, MA, 2011, 167 ss.

8 A. Hortal, “El laico en el postconcilio: entre la santidad y la justicia”, Conferencia pronunciada en el
centenario de la Institucion Teresiana. Manuscrito.
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En un catolicismo moderno la interaccion corre el riesgo de convertirse en disolucion.
La modernidad se convierte en variable independiente a la que debe someterse todas las
propuestas culturales o religiosas. De esta forma, la modernidad se convierte en baremo con el
que medir el grado de aceptabilidad de cualquier fenémeno cultural o religioso. Mas que
disolucion se produce una asimilacion del cristianismo a la cultura moderna, eliminando todo
lo que produzca disonancia o discordancia. El catolicismo heredado sélo merece la pena en la
medida en que se adapta a la cultura moderna; s6lo merce la pena lo que contribuye, coincide
o proclaman la cultura moderna. Cuando el dilema se lleva a sus raices mas profundas, el
tema es si es Dios el que ha de justificarse ante el hombre moderno o son los hombres de
cualquier cultura los que han de buscar justificarse ante Dios.

El desafio de la identificacion nos sitia ante una modernidad catélica. La fe y la vida
cristiana se aplican y realizan en procesos de inculturacion. EI baremo, criterio o fuente no es
la cultura moderna sino la fe cristiana. En la cultura moderna hay elementos que nos ayudan a
purificar nuestra fe y la cultura catolica heredada. Atravesando y fecundando la cultura
moderna, la cultura catolica heredada es capaz de transformarse, depurarse, desprenderse de
distorsiones que quiza fueron validas en otros momentos pero que ahora no lo son. La
identificacion no es un desafio puntual sino un proceso complejo de aplicacion y actualizacién
de la identidad narrativa del catolicismo. Un proceso donde no podemos abdicar de lo que la
fe tiene ge fermento transformador de toda cultura para hacerla a la vez mas divina y mas
humana.

Como conclusién de estas reflexiones no sélo es importante reencontrar la fuente
donde mana nuestra capacidad de discernimiento sino recordar que vivimos un tiempo
dramético y fascinante. Quiza sea el momento de recordar a Juan Pablo Il y aquel texto del
namero 38 la Redemptoris Missio que exigia la nueva evangelizacion: “Nuestro tiempo es
dramatico y al mismo tiempo fascinador. Mientras por un lado los hombres dan la impresion
de ir detras de la prosperidad material y de sumergirse cada vez mas en el materialismo
consumistico, por otro, manifiestan la angustiosa blsqueda de sentido, la necesidad de
interioridad , el deseo de aprender nuevas formas y modos de concentracion y de oracion. No
solo en las culturas impregnadas de religiosidad, sino también en las sociedades secularizadas,
se busca la dimension espiritual de la vida como antidoto a la deshumanizacion.”

19 A. Hortal, Ibidem.



